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OZET 


Seyyid Ahmed Arvasi, Cumhuriyet donemi Tiirk toplumunun yeti§tirdigi dikkate deger bir 
dii§iince adamidir. Fikirlerinin §ekillenmesinde aile ortaminda aldigi klasik islam kiiltiiru ve Bati 
kulturiinun sentezi etkin olmu§tur. Modern egitim kurumlarinda bir egitim uzmam olarak 
gali§irken kendine ozgii fikri sentezi onu kisa zamanda iinlendirmi§tir. O, Bati’mn aydinlanmaci 
dii§iinceye dayali goziimlerini hareket noktasi yapmi§ ama bununla sinirli kalmami§tir. Ozellikle 
Maurice Blondel ve Tiirkiye’deki temsilcisi sayilabilecek Nurettin Topgu’nun hareket felsefesini, 
insantn yetkinligini temellendirmede kullanmi§tir. Canltmn mahiyetini agtklamada dayandigt 
madde-ruh gizgisi ve mavera dii§Uncesini, hareket ve ozgurliik kavramiyla agiklami§tir. Flareket ve 
ozgurliik kavramlart insantn madde ve ruh gibi iki boyutunu agtklamada daha anla§tlabilir bir 
goziimleme sunmaktadir. Arvasi, modern bilimin ortaya koydugu monist yakla§tmtn agmazlartna 
kar§t bu ikili kavramsal goziimleme bigimini ba§artyla uygulayan biri olarak goriinmektedir. O, 
modern gagtn bilimi putla§tiran yakla§tmina kar§t, aynt yontem ve teknikleri kullanarak ba§anli bir 
iman savunusu ortaya koymaktadir. 

Arvasi, varhgin sinirlarini ortaya koyabilmek igin iiglii kavramlar kullanarak fikirlerini in§a 
eder. Madde, hayat, ruh kavramlarmin her birini ayrtca alt kavramlar vasitasiyla agtklama 
yontemini kullantr. Buna gore, akil ve zeka, hayati agtklamada ve insan gergekligini 
anlamlandirmada onernli kavramlar olarak goriiliir. Akil, zeka yetisi insamn vahiy gergekligiyle 
muhatap olmasint ve vahiy bilgisini temellendirmesini saglayan araglar olarak da goruliir. Bunun 
yaninda madde temelini agtklayan, determinizm, otomatizm, iggtidii, mekan, zarnan, ayniyet, 
benzerlik, cemiyet kavramlart, onun goziimlemelerinde epistemolojik zemini olu§tururlar. O, bu 
kavramlar iizerine, §uur, sanatkarlik, gaye, hiirriyet, ferdilik, yaratma kavramlannt in§a eder. 
Arvasi, fikirlerini, insantn ozgiirliigii ve sonsuzlugunun imkanint ortaya koymayla taglandirir. 


1 Bu gah§ma, 13. Ekim 2011’de, Agrt Valiligi ve ibrahim £egen Universitesi Sponsorlugunda 
diizenlenen “III. Uluslararast Agrt Dagt ve Nuh'un Gemisi Sempozyumu”nda bildiri olarak 
sunul niujjtur. 

2 Dog. Dr., inonii Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii. E-mail: 
hserdem46 @ yahoo.com / huseyin.erdem@inonu.edu.tr 
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Turk toplumunun fikri geli§iminin haritasim ortaya ftkarmada, Arvasi ornegi bize onemli bir 
model sunmaktadir. 

Anahtar Kelimeler: Madde, hayat, ruh, materyalizm, determinizm, vitalizm, spiritiializm, 
varlik, varolu§, hayvan adam, trajik insan, ideal insan, kamil insan, insan ve insan otesi. 

ABSTRACT 

Sayyid Ahmad Arvasi is a remarkable man of thought who is educated in Turkish 
community in Republican Era. The synthesis of Classical Islamic Culture and Western Culture 
that he has taken from family environment, has been effective on the forming of his ideas. While 
working as an education specialist in the modern education institutions he had a reputation because 
of his distinctive intellectual synthesis. He has taken the West’s analyses based on enlightened 
thinking as a starting point, however he did not stay limited. He used the philosophy of action by 
Maurice Blondel and his representative in Turkey, Nurettin Topcu, to found the perfection of 
human. He explained the matter-soul line which is based on stating the importance of creature and 
beyond-seen notion through action and freedom concepts. Action and freedom concepts propose a 
more understandable analyse to explain the two dimensions of the human such as matter and soul. 
Against the dilemmas of monist approach that are propound by modern science, Arvasi is the one 
who successfully applies this dual conceptual analysis format. Contrary to the approach of modern 
era idolizing the science, using the same methods and techniques, he is a successful defender of 
faith. Arvasi constructs his ideas using triple concepts to reveal the limits of the existence. He uses 
the explanation method with also sub-concepts each of matter, life, mental concepts. Accordingly, 
mental and intelligence is considered as important concepts to make sense of the life and explain 
the human reality. Wisdom and intelligence are seen as tools that provide the chance dealing with 
the reality of revelation and found the knowledge of revelation. Besides, the concepts that define 
the basis of matter such as determinism, automatism, instinct, space, time, identicality, similarity, 
collectiveness constitute the epistemological base in his analyses. He builds consciousness, 
artistry, goal, freedom, individualism, creation notions on these concepts. Arvasi embellishes his 
ideas through introducing the possibility of freedom and eternity of human. In detection of 
intellectual development map of Turkish society, Arvasi example presents an important model. 

Keywords: Matter, life, soul, materialism, determinism, vitalism, spiritualism, being, 
existence, the animal man, the tragic human, the ideal human, the excellent human, human and 
beyond -human. 

Seyyid Ahmed Arvasi, Cumhuriyet doneminde Tiirkiye’nin yetistirdigi onemli fikir 
adamlarmdan biridir. Egitim, siyaset, bilim ve insan hakkinda makale ve kitap duzeyinde 
<jali§malar yapmi§ ve bu cal is trial ari onemli bir kitle tarafindan dikkatle takip edilerek 
kabul gormii§tiir. Bu calujinada, onun hayati ve eserlerine krsaca degindikten sonra, astl 
arastirma konumuz olan, insantn tekamiilu ftkrinin, Arvasi’ nin fikir diinyasinda nasil 
belirginle§tigini ve temellendirildigini analiz edecegiz. 
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HAYATI VE ESERLERi 

Seyyid Ahmed Arvasi, 15 §ubat 1932 yilinda Agn’nin Dogubeyazid ilccsindc 
dunyaya gel mistir. Cumhuriyet doneminde yeti sen onemli fikir adamlarindan olan 
Arvasi, ailece Van’in Bahgesaray (Miikiis) ilcesine bagli Doganyayla 
(Arvas)koyundendir. Ailenin sani, bulunduklan koyiin ismine izafeten Arvasiler olarak 
amlir. Soyadi kanunu ci ktiktan sonra aile Arvasi soyadmi almistir. Babasi, yorede ilmi ve 
faziletiyle iinlenen, Van Giimriik Miidiirlugii’nden emekli Abdulhakim Efendi, annesi 
Cevahir Hamm’ dir. Arvasi, ilkokul tahsiline Van’ da ba§lami§ ancak Dogubeyazid’ da 
tamamlanns. Ortaokulu da Erzurum’ da bitirmistir. Lise tahsilini, Erzurum Erkek 
Ogretmen Okulu’nda baslayip. Erci§ Ogretmen Okulunda tamaml ami stir. Arvasi, 1952 
yilinda Konya’ nm Doganbeyli Nahiyesi’nde ilkokul ogretmeni olarak goreve has I ami 
burada Lie yil gorev yaptiktan sonra Agri’nin Molla §emdin koyiine tayin cdilmistir. 
Burada da Lie yil calistiktan soma Ankara Gazi Egitim Enstitusii Pedagoji boliimune 
k ay do I mus ve 1958’de mezun ol mustur. Daha soma sirasiyla Van Alpaslan ilkogretim 
Okulu, Sava§tepe ilkogretim Okulu’nda ogretmenlik, Balikesir Necatibey Egitim 
Enstitusii, Bursa Egitim Enstitusii, istanbul Egitim Enstitusii’nde pedagoji ogretmenligi 
yapmistir. Bir egitimei ve fikir adami olarak Tiirk Milli Egitimine uzun siire hizmet 
veren, arkasmdan 50 k sayida eser birakan ve hayatim ulkenin gelecegine yon verecek 
uzman kadrolarin yeti§mesine adayan Arvasi, 31 Aralik 1988’de vefat ctmistir. 
ESERLERi 

“Sir”, “Si i fieri m”, (1955); ileri Tiirk Ylilliyctciliginin ilkeleri (1965); Kendini 
Arayan insan; insan ve insanotesi; insamn Yalmzligi; Kadin-Erkek Uzerine; 
Emperyalizmin Oyunlan; Devletin Dini Olur mu? Egitim Sosyolojisi; Turk-islam 
Ulkiisii; Diyalektigimiz ve Estetigimiz; ilm-i Hal; Dogu Anadolu Gcrccgi; Hasbihal . 3 4 

INSANIN TEKAMULU FiKRi 

INSAN- VARLIK BAGLAMI 

Arvasi, insam tammlarken, onun §ahsiyetinin tcsckkiil iindc onemli bir etken olan 
ccvrcyi de goz onunde bulundurarak, insan gercegi ni anlamaya ve anlamlandirmaya 
gali^nr. O, insamn bulundugu varlik ortammi, “bizi etkisi altinda bulunduran ve bizden de 
etki alan bir alemde dogdugumuz bir gergeklik ” 5 olarak tammlar. 


3 Mustafa Kuvanci, Seyyid Ahmet An’cisi, Hayati-Tefekkiirii-Eserleri , Burak Yay., istanbul, 1992, 
40. 

4 Bkz., §uayip Ozdemir, Seyyit Ahmet Arvasi’nin Hayati Eserleri ve Egitim Uzerine Gorii$leri, 
Mengiiceli, 2005, 23-41 

5 S. Ahmed Arvasi, Kendini Arayan insan , Toker Matbaasi, istanbul, 1968, 9. 
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Ona gore insan, etkilenen-etkiyen bir ortamda vardir. Bu ortam intibak ve 
intibaksizliklari dogurur. Bilgi de bu ortamda dogar. Varligi olusturan hususlar biitiinden 
parcaya dogru bir hiyerarsi ici ndc dizilirler. Diinyada varligm katmanlanm olusturan 
madde, canlilar ve canlilarm akilli ve akilsiz simflannm her biri, kendine gore, bu 
hiyerar§ide yer bulur. Aleme genel bir baki§ta, alemi olusturan biitiinciil yapi iccrisi ndcki 
varlik ve onu olusturan unsurlarm birbirleriyle olu§an bagmti durumlari kapsamindaki 
biitiin-parca iliskisindc, biitiinlerdeki degi§iklik daha 50k parcalarda etki gosterir. 
Parcadaki dcgisiklik biitiine daha az sirayet etmektedir. Yani tiimel-tikel i I i ^ki si ndc, 
kaplam-iclcm bagmtisiyla ifade edilen hususlar maddi alem icin de gcrckccdir. Varlik 
sadece maddi boyutuyla ele alinan bir yapi degildir. Onun uzamminda ruhsal bir mahiyete 
tekabiil eden bir karsilik bulunmaktadir. Nitekim diisuncc tarihinde de Platon’ un idea 
fikri, Aristo’nun toz fikri, Spinoza’ run alemi olusturan esas ilkenin tek toz oldugu fikri, 
Descartes’in madde ve ruh gibi tozii iki unsur olarak degerlendirmesi, Leibniz’in monad 
adiyla alemi olusturan ana maddenin aslimn goriinmez kuciikliikte ve sayisiz unsurlardan 
olustugu fikri, madde ve onun uzamminda daha naif bir yapimn olduguna isarct eder. Iste 
Arvasi, maddenin bu evrilen yapisim dikkate alarak onu somut bir bicimdc ortaya 
koyarken, madde ve ruh diizlemine vurgu yapmayi, yapacagi aciklamalari icin zorunlu 
goriir. Onun bu aciklamalari daha sonra insamn biitiin bir varlik sferi ici ndcki yerini, 
onun mukadderatim, insan varligimn mebde ve meadim aciklamada dayanak olacaktir. 

O, alemdeki akli olan ve akili-olmayan varliklan ve varligm kendi ici ndc tiimel- 
tikel ili§kisinin geregi olarak ortaya cikan durumu aciklarkcn, varligm madde ve ruh 
bicimindcki formlarmm neye tekabul ettigini gosterir. i§te bu baglamda, varlik ici ndc 
etkiyen-etkilenen diyalektiginde, bu etki I chimin madde-ruh ikileminde maddeden yana, 
duraganlik ve determinizmi; ruhtan yana ise, hareketi, insamn kendini gclistirme a§amasi 
ve insan otesi bir varolusla bulu§masmm dayanagi olarak goriir. 

Arvasi’ ye gore, etkime ve etkileme, fiziki gerceklik alamnda §oyle cereyan eder: 
Biitiindeki (ktilli) etki giiciiniin par§ada (ciiz’i) daha 50k hissedilmesi, varlik sferinde 
biitiinde olan etkileme giiciiniin temel olmasindan kaynaklamr. Biitiindeki kiitle ve 
hareket parcalan daha 50k etkileyecek ve hareket parcalarda daha 50k hissedilecektir. 
Tipki depremin yer iistiinii sarmasi gibi. Buna gore varligm tabakala§masmi, maden, 
bitki, hayvan, insan tiirlerinin iist iiste tabakalasmasi olarak ele alirsak bu durumu orada 
da gormek kolaylasacaktir. 

Bitkisel ve hayvansal hayat, fiziki ve kimyevi bir temel iizerinde, daha dogrusu 
madensel etkiler ve tepkiler iizerinde kurulu ise, hayat hem nedensel etki ve tepkiler hem 
de kendini devam ettirmek gibi problemlerle karsi kar§iyadir. insanlar ise daha ccsitli ve 
daha kan§ik sartlara intibak etmek durumundadir. Kisaca nedenler alemi tek basin a var 
olabilecek bir giice sahip oldugu halde, bitkiler, hayvanlar ve insanlar alemi tek baslarina 
kaldiklan takdirde kendilerine yetememektedirler. Goriiliiyor ki i lit! yac yonii gcnis 
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manada geriye; yahut kuguk-butiinden, biiyiik-biitiine dogrudur. Varlik geriden gelen 
etkilere ve geriye (kokene) dogru uymaya zorlanmaktadir. 6 

Hayatilik geriden gelen bu sarsmtilarm pek 50k duyuldugu basamaklarda kuvvetli 
goriinmektedir. intibaksizliklarm bir problem olarak madenlere oranla daha acik olarak 
bitkisel hayatta gozlenmesi kolaydir. Hayvanda intibak problemi daha 50k artar ve 
insanda pek 90k §iddetlenir. Mesela ac 1 1 k probleminin minerallerde ne oranda oldugu 
kestirilemezken, bu problem bitkilerde belirgin bicimdc goriilmektedir. Hayvanda endive 
halinde belirmekte, insanda ise k or kune intibak problemleri dogurmaktadir. 7 

Arvasi, intibak problemini tekamiil problemiyle de bagmtilandirmaktadir. Hayatm 
tekamiilii konusunda, “tekamiil diye bir §ey varsa, denilebilir ki, hayat tekamiil ettikee 
intibaksizliklar artmaktadir. Bu dogru ise, en miitekamil canlida en 90k intibaksizliga 
isarct eder. Her krpirdanma, her faaliyet yeni bir intibakr ifade eder. Bu her varlik i9in 
boyledir. Bununla birlikte, galiba hayat i9in yeni durumlar daha tehlikeli olmaktadir. 
Hayat yeni duruma uyamazsa veya yerinde sayarsa kali Iasi r. ileriye degil geriye dogru 
intibak eder. Bu ise oliim demek olacaktir 8 . Ona gore, oliim varligin tabiatmda olan 
ileriye dogru hareketin ziddi bir durumu ifade eder. 9 

Aslinda maddede suret, zaman ve mekan formunda geriye dogru baglilik, zuhur 
i9in bir zorunluluktur. Fakat bununla birlikte onda farkli varlik katmanlarmm tabiatmda 
ileriye dogru hamle ve hareket istidadi geregi, kendini gclistirmc insiyaki ve egilimi de 
vardir. Bu ileriye dogru hareket tekamiilii olusturmaktaysa. bu durumda kokenden ileriye 
dogru hareket, maddeden uzakla§mayi ve varolus ko§ullarmdan uzaklasip yeni bir varol us 
9er9evesi i9ine girmeyi saglayacaktir. 10 Bu durumda tekamiil ileriye dogru noktadan 
kopusu ifade eder. O halde tekamiil, statik bir yapiya sahip maddenin 9ekim alamndan 
siirekli hareket ve degisimin, dolayisiyla olusun oldugu bir seyir i9inde yolculugu ifade 
eder. 11 Bu durumda, tekamiilden yaratmaya dogru evirilen siire9te, yaratilan insan, 
yaratici giice dogru seyrinde varol us baglammda maddenin/topragm belirleyiciliginden 
uzakla§arak yeni bir baglam i9inde kendini gerecklcstircccktir. Bu siire9 insamn suurlu 
bir varlik olmasiyla yakindan alakalidir ve insamn ozgiir bir varlik olmasi da bu siire9 
i9inde ger9ekle§mektedir. Ancak insamn varolus seriiveni boylesine kolay ve 
kendiliginden bir siire9 i9erisinde vuku bulmamaktadir. Burada belirleyici olan, suurun 
otesinde insamn maddeyle olan bagmtisma baktigimizda, orada yine insam ka9imlmaz 
olarak mecburiyetlere zorlayan temel maddi yapiyi iyi tahlil etmemiz ve bu yapimn 
insamn kisiliginin tcsckkiil iindeki bi9imlendirme giiciinii iyi anlamamiz gerekmektedir. 


6 Arvasi, Kendini Aroyan insan , 1968, 10, 58. 

7 Bkz., Arvasi, a.g.e., 86. 

8 Arvasi, Kendini Aroyan Insan, 1968, 11. 

9 Bkz., Arvasi, a.g.e, 1 1. 

10 Bkz., Arvasi, Insan ve insan Otesi, Burak Yayinevi, istanbul, trhs., 45. 

"Arvasi, a.g.e., 10, 78. 
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Arvasi, “geriye, maddeye dogru intibak organizma icin 61iimdiir”der. 12 Bu 
durumda canli igin sanki ya§ama sava§t, oliimii yenme yolunda bir c i rp i n i s i ifade ettigi 
icin. canli varlik tehlikenin gelecegi noktayi ve en 50k gerisini kollama duygusu 
icindedir. Her varlik kendinden bir basamak geri olan varlikla pek 50k ilgilidir. Hele 
insan kendinden geride bulunanlan iyice tammak istemekte ve gerisini mutlak manasiyla 
ogrenmeye gali§maktadir. insan ayaklanm gerisinde bulunan basamaklar iizerinde 
saglamca yerlcstirmck gayreti icindedir. insanlar ve hayvanlar gerilerindeki alemin 
iistiine oturmak ve bu aleme sahip cikmak istemektedir. insan, gerisindeki aleme yani 
hayvanlara, bitkilere, minerallere ayakta durmak icin muhtaclir. Goriiliiyor ki, ilgi yonii 
ihtiyac yoniine uymaktadir. Her halde tehlikeler ihtiyaclara. ihtiyaclar, istek ve ilgilere 
vesile olmaktadir. 13 

Arvasi, insamn temel dayanak noktasi olan maddi gercckligin ayni zamanda giiven 
duygusunun da temeli oldugunu belirtir. Onun ilk hareket noktasim esas alan ve buradan 
ileriye dogru atilim hamlesi, yeni bir giiven duygusu olusturacaktir. O, boylece, giiven 
duygusunun gift yonlii calistigi na isarct ederken, insamn tekamiilii dii§iincesinde de aym 
akil yiiriitmenin zorunlulugu olarak, gift yonlii bir ydnelis olduguna tartismalarinda isarct 
etmektedir. insan, maddeye giivene dayali duygulari (giiven, tehlike, dayanma, emniyet 
vb) yoniiyle maddeye yakla§irken diger canlilik ihtiyaclan iolusun icindc beliren hayati 
geli§tirmeye yonelik egilimler) ici n maddeyi asan madde otesinde tcsckkiil eden olusuma 
yonelir. Boylece o, maddeyle ilgili simrlan a§an insan otesi bir seyre dikkat cckcrck 
tekamiilii aciklamak istemektedir. Bu durumda, tehlike/giiven duygusunun dayanagi olan 
madde zemini de, tabir caizse insan icin arka kapi pozisyonunda onu sonsuzluga iten bir 
imkan olusturmaktadir. Ancak, o burada, insanligm fikri tekamiiliinde ortaya koydugu 
madded cdziimlemelerin insam salt maddi dongiiye mahkum etmesinin yamnda ruhcu 
cdziimlcmelcrin de vakayt aciklamada yetersizligini goz oniine alarak, ilerlemeci bir 
insan cizgisi profili cizmektedir. 

insamn tekamiiliinde iki temel hareket noktasi vardir: Birincisi, insamn diinya 
gcrcekligi icindc mesruiyct olusturdugu yeti alant ile bu yeti alanimn cdziimlemc giicii; 
ikincisi, birinci alamn kullandigt yeti ve materyalin sonucu olarak, dongiisellik ccmberini 
olusturan sferin cdziimlemesini saglayan suur ve suura dayali bir iist hi line halinin 
goziimleme giiciidiir 14 . 

Arvasi varligi biitiinliik icindc degerlendirirken maddeden insana uzanan cizgidc, 
hareket ve canliligtn temel oldugunu ancak maddeden insana dogru canlilik ve buna bagli 
olarak hareket imkanmm artmasiyla varligtn keyfiyet yoniinden zcnginlcstigini 
savunmaktadir. Bu 55ziimleme bicimi pozitivizm temellidir. Arvasi’ nin pozitivist formda 

12 Arvasi, a.g.e., 1 1. 

13 Arvasi, a.g.e., 1 1. 

14 Bkz., Arvasi, Insan ve insan Otesi , 58-59; ayrica bkz., Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, 
B KY, istanbul, 200 1 , 20-29 
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cozumlcmcyc calistigi madde-hayat denklemi, hareket ve canliligm tezahiiriinii list 
simrda temsil eden insamn, tiiriiniin ortak ozelliklerini tasi van varlik olmasi problemini 
§oyle as maya calisir. Ona gore, alemde goriilen her varlik orijinal bir yapi ve faaliyet 
icindcdir. Aslmda her bir canli kendini savunurken, bu orijinalligini savunmaya 
calismaktadir. 15 

insan varligimn oliimle ba§ka bir varlik ici ndc erimesi, Arvasi’ye gore, aslmda 
insamn orijinalligini ve manasmi tehdit eden bir durumdur. insamn bu tehdide kar§i, var 
olma iradesi, onu ebedilik dii§iincesine ve ozgiirliigiinii temellendirmeye yonlendirir. 
insan hareket ve irade kabiliyetiyle oliimle maddede yok olmaya ve maddeye dbnusmcyc 
direnir. 16 insamn maddeye ya da mineral bir temele donii§mesi, onun varlik ve varolussal 
yetkinligini kaybetmesi anlamma gelir. insan kainatta mineral temele dayali varlik 
olmamn otesinde bir varolu§ gcrcckliginc sahiptir. Onun irade ve suur kabiliyeti, 
maddenin determinasyonundan bagimsiz bir ozgiirliik alam belirlemesine ve maddeden 
uzakla§arak ebedilesmc ozlemini gcrccklcstirmcsinc imkan sunar. Boyle bir ozgiirliik ve 
ebedilik diisunccsi, onun materyalist bir perspektif icindc siki§masina mani olur. 
Maddeciligin dar determinist gdriisu ve ruhu degerlendirmeyen bakisimn bu meseleyi 
cdzmcsi mumkiin gorunmemektedir. O halde, insamn sonsuzluga ve ebedilige yiiruyu§ 
cizgisindc maddeyi de icine alan varligm nihayetsiz uzamminda, madde otesine gcccn 
seyirde, insamn gcrcekligini temellendirmek gerekir. Ancak boyle bir cdzumlemc insamn 
hakikatine uymaktadir. Aksi durumda insam salt mineral temele dayanan maddi bir varlik 
olarak gormek, onu kor determinizm ve iradesiz bir tutsakliga mahkum etmek anlamma 
gelecektir. Maddenin karsisinda maddenin determinizminden kaci!?la elde edilecek olan 
insani hiiniyet ve iradenin ozgurlUgii meselesinde insanlik genelde Lie farkli tavir icindc 
olmaktadir. Arvasi, madde-ruh diyalojisinde, determinizm ve ebedilik diisunccsi nc dayali 
ozgiir ben’ in diinyadaki ahlaki konumunu, insani eylem ve yonelim ile ilgili durusunu Lie 
insan tipolojisi icindc cdzumlemeye gali^maktadir. Arvasi’ nin bu cdzumlemc girisimini. 
onun fikirlerinin nihai olarak etik alandaki yansimasi olarak degerlendirebiliriz. Ancak o, 
bu son noktaya ula§mak ici n madde-hayat-ruh ve buna bagli olarak insan- mantik- suur 
kavramlarma dayali olarak analizini genisletmcktcdir. 

MADDE VE HAYAT 

Arvasi, oncelikle, hayati tammlarken izleyecegi yontemin simrlarim ortaya koyar. 
Buna gore, hayat, fiziki, kimyevi kanunlarm ya da materyalist aciklamalarin disinda mi 
yoksa ici ndc mi miitalaa edilmeli? Materyalist degerlendirmeler, biitiin hayati 
kabiliyetlerimizi, biitiin ruhi kipirdamslarimizi uyarici-cevap iliskileri icindc hapseder. 
Canlilik ifade eden biitiin olay ve oluslari. karma§ik davram§ diigiimleri icine sokar. 


15 Bkz., Arvasi, Kendini Arayan insan, 1968, 13. 
16 Bkz., Arvasi, a.g.e., 12. 
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Varliklar arasindaki farki, o varligi meydana getiren, fiziki ve kimyevi yapida ve 
olujyumda bulur. Uyanci -cevap arasindaki “ben”i, dolayisiyla irade, hurriyet, sum gibi 
kavramlan reddeder. Ya da bilerek gormezden gelir. Uyarici-cevap arasindaki “ben”, 
fiziki ve kimyevi yapidan ve bu yapinin gesi 1 1 i olusumlari olmaktan ileri gitmiyorsa, 
gcrccktcn bu “ben” ihmal edilebilir. Boylece kalite farklan gerccktc kantite farklannm bir 
sonucu olarakkabul olunabilir. 17 

Duyumlarimiz vasitasiyla, varligimiza kesin kanaat getirmekteyiz ve apaci k 
gozluyoruz ki, her varlik, kendini ifade eden terkibe ve bunun tipik yapisina sikica 
baglidir. Her varlik, sadece terkibine karsi degil, bu terkipteki tipik ve orijinal yapisina 
kar§i da hassastir. Varlik bu yapiyi ve orijinal terkibi korumak icin savasir. Her faaliyet 
ve kipirdams bu korumamn ifadesidir ve tipik terkip orijinaldir. Uyancilara her “ben” bu 
tipik ozellikleri icinde cevap verir. “Ben”in uyaricilara cevabi aslinda kendini koruma ve 
savunma durumudur. O halde her varlik orijinal bir yapi ve faaliyet icindcdir. Ve bu 
varliklar kendilerini savunurlarken bu orijinalliklerini savunmaktadirlar. Varligimizm 
ba§ka varligin biinyesinde erimesine direnmekteyiz 18 . Oliimun varligimizi tehdit etmesi 
muhaldir. O, varligimizi degil, orijinalligimizi ve manamizi tehdit etmektedir. Apaci k 
goriilmektedir ki, “ben”, bu orijinalitedir. Uyancilari cevaplandiran sadece niceliksel 
farklar degil, bu niceliksel farklan a§an bir anlam ve orijinalliktir. Her uyarici-cevap 
arasinda bu uyaricilara yon veren ve ihmal edilmesi kabil olmayan bir “ben” vardir. Iste 
biz, insan ve hayati izah ederken, niceliksel farklan degil, orijinal kalma egiliminin 
altinda gizlenen perdeyi aralamak istiyoruz. Biz, bu orijinalligin iizerine dogrudan 
dogruya varamayacagiz. Bizim tahlilimize “ben”in kendisi degil tezahiirleri esas 
olacaktir. 19 

O halde “ben”, varligi tammayi sadece duyularm kaba idrakine terk etmez. Aksine 
o, §uuru sayesinde duyulan idrak eden ve duyularm yetersizligine kar§i onlan asabilen bir 
ic idrak yetisine sahiptir. §uur, duyularm telkin ettigi simrliligin kar§isinda simrsizligi, 
sonlulugun kar§isinda sonsuzlugu, parcahligin kar§isinda birligi, esirligin kar§isinda 
hiirlugii, gucsuzliigun kar§ismda Kadiri mutlaki, determinizm kar§ismda yaraticihgi, 
kemiyetin kar§isinda keyfiyeti arar. insan, bu yiizden catisan degerler arasinda 
kalmaktadir. CiinkLi her durumda insamn “ben”ini insana ozel cevaplarda yakalamak 
mumkiin olacaktir. 20 

Genelde insan, ampirik olarak yeryiiziinde, madenler, bitkiler, hayvanlar ve 
insanlar diye bir basamaklasma olduguna kanidir. insamn zihin yapisi, madenlerin cansiz, 
bitkilerin hayatiyet ifade eden tezahiirleri ve hayatiyet yeteneginde ileri dereceye 
ulasmalarini gorerek, kendi varligmm suuiiu bir dereceye ulastigi kamsim elde eder. 

17 Arvasi, Kendini Aroyan insan, 1968, 12. 

18 Arvasi, a.g.e., 14, 78. 

19 Arvasi, a.g.e., 13. 

20 Arvasi, Kendini Aroyan insan, 1968, 13 
54 



Seyyicl Ahmet Arvasi’de Insamn Tekamiilii... 

insan, hayat ve canlilik derken, muayyen bir faaliyet tarzmdan bahsetmektedir. Yani 
insan muhayyilesi, hayat ve canlilik kavramim varliklarm faaliyet tarzlarmdan istidlalde 
bulunmustur. 3 Bu tamm pratik ve makuldiir. Hayati esrarengiz bir hiiviyet icindc tarif 
edip onu bir tiirlii izah edememek yerine, onu varliklarm faaliyet tarzlan icindc bulmaya 
cali^mak daha an Iasi hr hale getirir. 22 

Canlilikla ilgili temel kriter, insan merkezli dii§iinceden dogar. Maden cansiz ise, 
onda muayyen bir hareket tarzini musahedc edemedigimizdendir. Nedir bu faaliyet tarzi? 
insana benzer veya insan gibi davranmak ve faaliyette bulunmak. Filozoflar, insamn bu 
belirleyici merkezi pozisyonuna antropomorfizm demektedirler. Bitkiler canli ise, orada 
az da olsa insana benzeyen faaliyet ve olu§tan soz edilebilir. Kisaca, insan zihni ici n ileri 
derecede faaliyette bulunmak, insan gibi davranmak demektir. insan ise kendini ve tiiriinii 
biitiin varligm merkezine koymakla, Batlamyus gibi biitiin varligi kendinin ve tiiriiniin 
diinyasi etrafinda dolastirmaktadir. Kisacasi, insan zihnine gore, insan, varhgmi evvela 
kendisi tasdik ettigi ve diger varliklan varligi etrafinda toplayarak ve dondiirerek onlara 
da tasdik ettirdigi ici n. en canli ve en zeki varliktir. Bunu bir kriter olarak ele aldigimizda 
canlilik derecesini, bu kritere gore degerlendirebiliriz. Buna gore, varligm canlilik 
derecesi, insana uyan faaliyet benzerligi ile tayin ve tarif olunur. Canlilik kavrami, kendi 
faaliyetlerimizi analoji yoluyla genellestirmenin bir ifadesi gibi goriinmektedir. 23 

insan, varligm ki pi rdam s I ari ni ve hareketlerini dondurarak, katila§tirarak, 
yogunla§tirarak e§yaya; kipirdamslari ve hareketleri oynakla§tirarak hayat ve zekaya 
ula§maktadir. insan zihni ici n csyanin ilerisinde ve iistiinde ruh vardir. Boyle bir durum 
insan zihni igin bir vakiadir. Bu durum ister insan zihninin bir ozelligi ister kusuru olsun, 
bu vakiayi dcgistirmez. Bu vakia, insan tiirunun kendi benligini korumak istemesinin bir 
tezahurii gibi goziikmektedir. Benlik ba§kasma benzememek, d6nu§memek ici n 
cirpmirkcn. ba§kasim kendisi gibi kilarak onu zararsiz hale getirmektedir. Muhtemelen 
kendine benzetme egilimi, sadece insana ozgii bir davrams degil, her varligm bagrmda 
gizli bir endi§edir. 24 

Arvasi bu analizlerden sonra: “biitiin canli varliklar baskasimn varliginda var 
olmayi reddetmek suretiyle orijinal kalmak icin cirpmirkcn. bu durumu ifade eden, olus 
ve hayatm kendi seyrinde, varlik bir tek cevheri ifade edecek bir olus icindcdir. Boyle ise 
ya varlik topyekun canlidir ya da cansizdir veyahutta canli ve cansiz ayrimi insan 
zihninden dogmustur'’ onciillerine ulasir. Bu durumda canlilik kavramina daha yakindan 
bakmak gerekir. Her scyc ragmen insanlar hayat diye bir kavram kabul ctmislcrdir. insan 
zihni hayati, varliklarm faaliyet tarzmdan istidlal eder. Bu yargi pratikte uygun bir 
gbziimleme sunar. ^iinkii hayati esrarengiz bir hiiviyet icindc alip onu bir tiirlii izah 

21 Arvasi, a .g.e., 13. 

22 Arvasi, a .g.e., 16. 

23 Bkz., Arvasi, a.g.e., 14, 47., 63. 

24 Arvasi, a .g.e., 15. 
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edememek yerine, onu varliklann faaliyet tarzi icinde bulmaya calismak daha anlasilir bir 
durumdur. insan diinyayi, e§yayi kendisi ile kanp lastirarak dlcmcyc calisrmstir. Hayati 
tanimlarken kriter insan olacaktir. Bu durumda diger canlilarm canlilik derecesi insana 
gore degerlendirilecektir. Bunun yamnda, canlilik ifade eden faaliyetler arttikca. zeka 
seviyesi yiikseliyorsa, hayat ve zeka kavramlan arasmdaki akrabalik da o kadar gcrcck 
olacaktir. Zeka, orijinal ya§ama cndiseleri mi/in gorunen ve di§a akseden tezahurlerini 
ifade eder. Zeka hayatin ve hayati potansiyelin realitelerini tamma, realitelere egilme, 
uzanma ve bu realiteleri kendi orijinalitesi yoniinde ve lehinde kullanma giicii olarak 
tanimlanmaga istidatli goriinmektedir. 25 Bu yiizden o, insamn orijinalligini savunma 
giiciidiir. Ciinkii her varlik orijinal kalmak sava§mi vermektedir. Ya§amak mutlak ve 
pasif intibakla miimkiin degildir. Eger boyle olursa, tipatip ba§kasi olma durumu ortaya 
cikar. Hayat ve zeka bu tiir intibaka kar§idir. 26 Arvasi, hayat ve zekanin tezahiiriiniin 
yamnda hayatin biinyedeki organizmaya yansiyan diger bir yonii olan canli varligin ac 1 1 k 
problemini de bu baglamda ele alarak, acligin canli biinyede sum I a ilgisini analiz 
etmektedir. 

Arvasi, madde temelinden hareketle canlilik baglammda tezahurlerin artmasiyla 
madenin ustundeki varliklann insana dogru seyrinde bu varliklann kendi turlerine ait 
hususiyetleri ortaya koyduklanm, madde temelinden ruhi temele dogru bir ayrismanin 
oldugu kanaatindedir. Buna gdre, aclik, maddeden ziyade hayat ve suura sahip varlikta 
ortaya ci kan bir problemdir. Akil, materyal degil spirituel bir mana tasir. Aclik, duyum 
ve sum icin vardir. 27 

insamn maddi varligmm otesinde ruhi gcrcekligiylc ifade olunan ben’i, sadece 
maddi donammla ifade edilen niceliksel farklar degil, bu niceligi as an bir mana ve 
orijinallik ta§idigi kanaatindedir. Maddi ozelliklerinin di§mda, manayla da irtibatli olan 
ve mana ile kimlik kazanan ben, maddi sinir icine hapsolmus ve maddeyle tammlanmak 
durumunda olan insan-olmayan diger maddi varliklar igin hareket ve davrams yoniinden 
omek ve ileri bir hamleyi temsil eder. insana benzer davrams tarzimn antropomorfizm 
olarak degerlendirilmesi, insan drpndaki diger canli varliklann insana benzer davrams I ar 
sergilemesindendir. 28 
MANTIKLI VARLIK: iNSAN 

Arvasi’nin insamn tekamulii cizgisini temellendirmesinde madde, merkezi giicii, 
ana dayanagi olusturmakta. mantik maddenin yapisim if§a eden, sebeplilik de, kozalite, 
determinizm vb gibi aklin etkin oldugu ve akli olusturan katmamn dayanagi 
durumundadir. Akil, dzdeslik. cclismczlik, iicii ncii halin imkansizligi gibi ilkelerin 


25 Arvasi, a.g.e., 17. 

26 Arvasi, Kenclini Aroyan insan, Bilgeoguz, istanbul, 2009, 26. 
27 Arvasi, a.g.e., 10 
28 Arvasi, a.g.e., 14. 
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belirledigi degi s mcycn kati ve sabit yapilara dayanan maddi gcrccklik icerisindc islem 
goriir. Akim islcdigi varlik katmam determinizm, kozalite, gibi kanunlarm cari oldugu 
degi§meyen yapisal alandir. insan akliyla hareket edip aklim temel belirleyici almca, 
degi;? mcycn sabit, determinizmin cereyan ettigi varlik katmammn epistemolojik 
zorunlulugu icerisindc kalir. Determinizmin oldugu yerde hiimyet olamaz. Bu yiizden 
insamn hiirriyeti ve buna bagli canlilik aktivitesi, determinizmin simrlarimn disina kacip 
bagimsiz olmakla miimkiin olur. Hurriyet indeterminizmin belirleyici oldugu daha fazla 
ozgiir bireyde ve ozgiir bireyin hareketinde kendine genis alan bulur . 29 

Hiirriyetin imkamyla fert, ozgiirliige ve kendini asmaya, gclistirmcyc kapi ar alarm § 
olur. insamn ozgiirliigii, maddeden uzakla§masiyla merkez kac hareketiyle miimkiindiir. 
Maddenin cckim giicii ve merkezi hareketin kisitliligi, canliligm smirlanyla ilgilidir. Bu 
yiizden, kati maddi kural ve isleyi^in di§ina cikmakla hiirriyet alam belirginlesir. O halde 
insamn hiirriyeti, icindc oldugu varlik sferinin simrlanm a§ma ve maddenin ruha evrildigi 
boyut icindc kendini gergeklestirmcsiylc miimkiindiir. Madde, kapaliligi ve smirliligi, 
ruh aci kligi ve ozgiirliik alamm temsil eder . 30 

Bu durumda akil, hayatm ve zekamn csya nizami icindc duyumlara ait dogmatik ve 
somut idrakler ile terbiye edilisinin ve katilaij masimn bir sonucudur. ksyadan kazanilmis 
determinist ve mekanist bir cchrcdir. Akil, ali§ilmi§ e§ya diizeninin kendini zekaya kabul 
ettirmesi; aklilik, determinizme ve mekanizme uygunluk keyfiyetindedir. Bugiin aklin 
prensipleri dedigimiz scyler e§yaya uygun diisunmeyi ifade ederler. Yani bugiine kadar 
bel bagladigimiz mantik e§yadan zekaya sirayet eden mantiktir. Eger zeka, orijinalligi ve 
hayati; akil, katilasmalari ve csyayi temsil ediyorsa, akil ve zeka arasmda bir cat is man in 
da soz konusu olmasi kacimlinazdir. 
iNSAN VE OLU§ 

insan kendini bilme sadedinde, kendini bilmeyle ozgiirliigiinii, varol usunu 
gcrccklcijtiren bir varlik konumundadir. Bu varol us hali icindc olan ki§inin iki am 
birbirine denk gelmez. O siirekli bir arayi§ ve ilerlcyis icindc maddeden ruha dogru bir 
yolculuk yapar. Madde-hayat-ruh kavramlarim, zihin zorunlu olarak ortaya koyar. insamn 
seriivenini anlatmak icin bu kavramlar gereklidir. 

Arvasi, uclii kavramlarla diinyamn, varligin resmini ve insamn diinyadaki 
realitesini anlatmaya caller. Varlik sferini izahta, klasik Aristocu ve Stoaci kavramlardan 
faydalamr. Buna gore, maden, bitki, hayvan ve insan ttirlerinin list iiste basamaklasmasi 
ile varlik evreni olu§ur . 32 


29 Bkz., Arvasi, a.g.e., 70; aynca bkz., Arvasi, Insan ve Insan Otesi, 31,42. 
30 Arvasi, Kendini Arayan Insan, 1968, 18. 

31 Arvasi, a.g.e., 60. 

32 Bkz. Arvasi, a.g.e., 9-15. 
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Maddeden insana dogru canlilik ve harekette artma goriilmekte, insanda en List 
seviyeye cikmaktadir. Bu durumda, maden gibi hareket kabiliyeti insana gore daha 
camid, statik olan yapi ile hareket sahibi insan arasmda varlik olmak ve varolusu 
gcrccklc^tirmck anlaminda farklilik/intibaksizlik ortaya gikmaktadir . 33 insan hareketini ve 
canlihgmi, ebediyete ta§imak isterken maddenin cckim alamndan uzakla§makta ve 
Aristocu deyimle, metafizik alana dogru degil, insani ozellik olan ve insam 
yonlendirmede §uurun aktif belirleyiciligi icindc insanotesi bir alana dogru giderek “inna 
lillahi ve inna ileyhi raciun” hikmetine gore “gel gidelim dosta goniil”dizesiyle ifade 
olunan varol us cizgisini ebediyete ta§imak ister. 

i§te bu seyir icindc insanin ontolojik ger§eklik icindcki yeri ve konumuna tekrar 
bakmak gerekir. Burada varligin madde-hayat ve ruh iiclemi iceri si ndcki yerine ya da bu 
kavramlarla ifade edilen resmine baktigimizda: 

Biitiin bu tic I Li kavramla ifade edilen, bizi etkileyen ve ku§atan biiyiik bir realite 
vardir. Biz bu realiteyle variz. Biz bu realiteden ayri bir §ey degiliz. Miitemadiyen 
degi§en ve bize bir olu§ halinde goziiken bu realite neyi ifade etmektedir. Bu olusun insan 
zihninde de devam ettigini ve orada izler biraktigim gdriiyoruz. Olusun bu yonii 
duyumlanmiz vasitasiyla zihnimize olaylan ve geriden gelen zorlanmalan ifade eden 
manalari empoze etmektedir. Bu durum zihin hayatimizi materyalist bir prensibe 
gotiirmektedir. Bu prensip, aklilik, objektiflik, otomatizm, determinizm, zorlanma, 
mekan, yer kaplama ve statiklik gibi kavramlan one cikarir. Bu vasiflara malik her §ey 
maddedir . 34 

Olusun diger bir yonii, zihnimize yenilikleri benzer ve degi§ik olaylan onden 
cekmcyi, sccmcleri kati mekaniklik yerine yumu§ak ve esnek iliskilcri ifade eden 
manalari empoze ediyor. Bu telkin, zihin hayatimizi vitalist bir prensibe ulastirmaktadir. 
Bu prensip zeka, subjektiflik, se5meler, sanatkMik, zaman finalite ve hayat ifade eder . 35 

Olusun diger bir yonii zihnimize yaratmayi, mutlaki ve hiirriyeti ifade eden 
manalari telkin etmekte ve bunun sonucu olarak, zihnimiz spiritualist bir prensibe 
ula§maktadir. Bu prensip, determinizmi ve olusu tek ve hiir bir ana sigan hamle icindc 
eritip, ihrnale deger bulmaktadir. Bu prensip yaratma, yaratici ve hiiniyet manalari icindc 
tecelli eder . 36 

insan zihni varlik ve olu§ icindc, madde, hayat, ruh manalanm ve bu manalarm 
akrabalarim dcvsirmcktcdir. Madde, hayat, ruh, insan zihni icin hirer istidlalden ibarettir. 
insan zihnini i§gal eden biitiin bu manalar, bu iig gurupta tasnif edilebilirler. Bu durum, 
insan zihninin kendine mahsus bir durumu hakkinda, bize ipuclari vermektedir. insan 


33 Bkz., Arvasi, Kendini Arayan insan , 1968, 12-14. 

34 Bkz., Arvasi, insan ve insan Otesi, 37-40. 

35 Bkz., Arvasi, Kendini Arayan insan , 1968, 45-47. 
36 Arvasi, a.g.e., 66. 
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zihni, sadece materyal iliskilere bagli kalmayarak, onu a§maya calismakta once vital daha 
sonra sprituel manalara ihtiyag duymaktadir. insan, materyalizm ifade eden sahada 
isyankar ve miicadeleci, hayat ifade eden sahada sanatkarliga ve estetik hazza ula§mak 
suretiyle kendine yonelici, ruhi egilimlerinde yaratmaya ve hiirriyete hasret duyucu bir 
davrams icindcdir. insan zihni maddeyi ayaklanmn altina aldiktan sonra ruhi dzlemleri 
ifade eden davrams I ara basvurmaktadir. insanoglu ellerini semaya kaldinrken ve has mi 
gokyuziine dikerken, oradan bir §eyler umarken farkrnda olmadan ezeli bir kanunun tayin 
ettigi bir yone isarct etmektedir. 

Sanki varlik ve olus maddeden baslayip gittikcc yukselen bir hamle halinde idrak 
edilmektedir. Bu olus icindc zannediyoruz ki, mekan ayaklarimrzin altinda, zaman 
gozlerimizin ucundadir. Sanki bunun icin maddeyi ayaklarimrzin altma a I misiz ve daha 
sonra yaraticiya tap minis ve ruhi keyfiyetlere goniil vcrmisiz. ” 

Arvasi bu aciklamalardan sonra, mudrikenin tekerrurleri ozleyen, oluslari 
donduran, akrl ve e§ya alemi icindc, akli bir prensibe ulastigini ifade eder. Mudrikemiz, 
bu prensibe dayanarak, ilmi ve dolayisiyla teknigi kurmustur. Aym sebeplerin aym 
sonuclari verecegi ve bu neticelerin kanunla§masi: A’mn aym sartlar icindc daima A 
olarak kalacagim iddia ve ispat gayretleri hep bu prensibin sonuclari olacaktir. 38 Kati bir 
determinizme dayanan ayniyet prensibi, aklin biitiin kanunlarmm ifade edildigi prensiptir. 
Akim kanunlan maddenin kanunlandir. insan miidrikesi, bu prensibi, e§yadan 
ili§kilerinden ogrcnmistir. Parcaci klar dunyasi, determinizmin boyundurugundadir. 
Sartlar aym kaldikca sebcp-sonug ili§kileri icindc olaylar tekrarlamp duracaktir. Oysa 
olusta aym sartlari bulamadigimrz, bulmak kabil olmadigr icin. olusta ancak benzerlik 
determinizmi diyebilecegimiz bir tekerriir egiliminin mevcut oldugunu soyleyebiliriz. 

Bu vakramn varligi zihnimizi benzerlik prensibi adim verebilecegimiz bir sonuca 
ula§tirmr§tir. insanoglu pek 50k mcchulunu bu prensiple cdzcr; icatlarimn bircogunda, 
giizel sanat gayretlerimizde bundan faydalamnz. Tekamulun mantigi bile bu prensibe 
dayamr. §iir ve edebiyattaki edebi olciiler, kafiyeler, tcsbih ve istiareler; resimde 
perspektifler, kontrastlar, renk dengesi, gdlge-isik agirliklan; tezyinatta, simetri, olculii 
kesi§meler ve krvnmlar; miizikte, seslerin ve ritimlerin dlcii ve nispet ifadeleri; danslarm 
olgii ve nispet oramnda frgiir ve oynakliklan, hep tekerrurden uzakla§mayi ifade ederler. 
Bu sanat davramslari tamamen benzerlik prensibine baglanabilirler. Cunkii hakikaten, 
tedrigler birbirine gok benzerler. 39 Nihayetinde: insan, van ve olusu yasarkcn benliginde 
iig prensip yakalarnistir: 

Determinizmden, maddeden, zihnimize intikal etmis olan aklilik ifade eden ayniyet 
prensibi. 


37 Arvasi, Kendini Aroyan insan, 1968, 66. 
38 Arvasi, a.g.e., 67. 

39 Arvasi, insan ve insan Otesi, 70. 
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Olus ve hayatm zaman icindc dcgismcsindcn dogan bir tcdriclcr kademelenmeler 
zinciri halinde beliren olaylari izah eden, benzerlik prensibi. 

Oluslar zincirini hiir ve bir tek ana sigdinp, tcdriclcri etki-tepki iliskilcrini nazara 
almayan, parcaciklar yerine mutlak van ortaya koyan ve yaratma ifade eden hiirriyet 
prensibidir. 40 

insan zihni bu 115 prensip icindc bilgiyi elde eder, miitalaada bulunur. insani 
bilginin temelinde bu 115 prensibi daima buluruz. 41 

Bilginin ol usumunda, siijenin kendine konu olan objeyi idrak etmesi gerekir. 
Evvela siije yiiksek bir idrak seviyesi ile (zeka ile) dogar. O, oncelikle vann birliginde 
uyumaktadir. Objeler diinyasinda etki ve tepkiye maruz kalan siije, kendini varligm 
kar§isinda bir konumda hisseder. Aslinda siijenin/zihnin kendini objenin kar§isinda 
gormesi idrakin izafi bir yaklasimidir. Bunun yamnda siijenin kendini objenin kar§isinda 
gormesi ayn bir tatminsizligi dogurur. Bu durumda insan idraki kendini cokluk ile birlik 
arasmda bir koprii gibi goriir. Duyulann algiladigi nesnel diinyamn cokluguna dayali 
kaotik yapi bir tarafta; varligm varligim aldigi mutlak varlik diger tarafta; bu ikisi 
arasmda bocalayan yiiksek seviyeli siibjektif benlik ise ara yerde siki^ip kalmi§ 
durumdadir. Siije sadece objeye bakip kalsa, idraksiz bir bakis olacak ve kavramsizlik, 
korliik olu§acak; buna mukabil sadece mutlak olana doniik olsa algtstzlik durumu soz 
konusu olacakti. Oysa siije hem objeye hem de mutlak arastndaki algt ve idraki sayesinde 
bilgiyi elde etmektedir. Yani bilginin dogmasi icin objelerin kar§tstnda kendini idrak 
edebilen bir siijeye ihtiyag vardir. Bu, siijenin objelerden gelen verileri anlamlandtrmast 
ve ona kendi rengini vermesi demektir. Eger, insan idrakinde duyulardan gelen objelere 
ait cokluk, parcaciklar, simrlilik, etki, tepki, iic boyut gibi veriler ve suurlu varligimizi 
kusatan Mutlak varliga ait birlik, soyutluk, sonsuzluk, hiimyet gibi veriler bulunmasa idi 
bilgi edinmemiz miimkiin olmazdi. O halde her bilgide, objeye, siijeye, mutlaka ait izler 
ve renkler aramak gerekir. Kabuk -oz -cevher bu demektir. 42 Arvasi’nin suje-obje 
i liskisinc baglt bilginin olus problemini ele alisi Kant’ tan esinlenir goriinmektedir. 
Descartes sonrast Bati dii§iinii§iinde siije-obje ayrimimn dogurdugu kartezyen ikilik 
sorununu Kant, “algtstz kavramlar bo§, kavramsiz algtlar kordiir” 43 ifadesiyle dile getirir. 

i§te bu baglamda Arvasi, Bati dii§iincesinin siije-obje ayrtmiyla, varligm 
gcrcekligini kabuk-oz/cevher biciminde keskin bir ayrima doniistiirdiigiinii, boylece 
varligm biitiinliigii perspektifinin kaybedildigini ifade etmektedir. Buna gore, “insan 
idraki, kendini, Hiristiyan itikadina benzeyen, bu izafi iiclemcdcn kurtanp tevhide 


40 Bkz. Arvasi, a.g.e., 67-75. 

41 Bkz. Arvasi, a.g.e., 70. 

42 Arvasi, insan ve insan Otesi, 36. 

43 Bkz., Tuncar Tugcu, Immanuel Kant ve Transendental idealizm, Alesta Yayinlan, Ankara, 
2001, 49. 
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ula^madikca rahat edemeyecektir. insan zekasmm biiyiik cilcsi, bu ayristirmaya dayali 
catismayla has I ami stir ". 1 1 

O halde insana gore bilginin imkam icin. objenin, siijenin Varlik 45 fikri ile bir arada 
olmasi gerekmektedir. Bunlardan birini inkar, bilginin imkamm ortadan kaldinr. Insan 
idraki icin obje vehim ise, bilginin suuruna vanlamaz. Varlik vehim ise, obje ve siijenin 
varlik imkam kalmaz. Y almz varm bilinme imkam vardir; vardan gayrisi bilinmez, yine 
vardan gayrisi bilemez. “Obje, siije, varin var ile ili§kisidir. Bilgi, vann varla temasimn 
§uurudur. Yani varligm kendi iizerine katlanmasidir. Beni kavrayabilmek icin. ben’i 
olusturan ve idrakli kilan ccrccvcyi iyi gormek gerekir. Cunkii suur ve idrak sahibi olan 
insan varliginda hem obje, hem siije, hem varlik ic iccdir. Objeler arasmdayim, ama 
kendini bilen bir objeyim. Varliktan gayrisi da degilim. Yani bende kabuk, oz, cevher bir 
aradadir ”. 46 insan idrakinde kabuk, oz, cevheri bir arada yakalayan tek varliktir. O, di§ 
diinyayi ve etkide kaldigi alemi, duyularla algilar, idrakle diizenler ve suurda 
anlamlandinr. Boylece duyumlar, algilar ve kavramlar dogar . 47 Idrak bir yonii ile somutu 
diger yonii ile soyutu yakalar. Duyularm somutladigmi sum soyutlamaktadir. Boylece 
celiskilcr olu§makta, duyularm anlamsizligi, suurda anlama kazanmaya ddniismcktcdi r. 
Duyularm cokluk diinyasi, suurdaki bir ile kar^ilasiyor. Zihnin aydmligmdan kaosa 
dii§me durumunda cildirma; akla mahkum olma durumunda robotla§arak hiir olma ozlemi 
gcrccklc^tinlemiyor. “Kaosla akil arasmda bocalarsam bunaliyorum, ba§im doniiyor, 
midem bulamyor; akil ve hiirriyet arasmda bocalarsam, kendimi bir trajedi kahramam 
gibi hissediyorum. i§te insan fikir, duygu ve irade hayatimn macerasi budur ”. 48 

Maddeden maveraya dogru gidistc, hayatm nihai seyrinin yoniinii belirleyen irade 
ve §uur, insanin maddeden ruha dogru evrilmesini de saglayan etkendir. insanda, 
m tike m me lies me iradesi bir ic ozlem ve hareket olarak §uura baglidir ve zaruridir. §uura 
hakim sonsuzluk, hiirriyet, ebediyet gibi hedeflere dogru bir caba ifade eder . 49 insan, 
maddenin soguk ve kati atmosferinden §uur ve iradesiyle uzakla^arak, hiirriyet ve 
sonsuzluk ufkuna dogru siiziiliir. Bu seyir hali, onun diinyadaki davranislari ve 
eylemlerinin niteliginin rengini ve yetkinligini de belirlemektedir. insan, varligimn ve 
varolusunun idraki ve suuruyla nasil bir seyir iizere oldugunun bilincine sahipse, insani 
yetkinlige de u I as ma basarisim elde etme durumunu kazanabilir. insan tiiriiniin tamami bu 
yetkinlik iizere degildir. insanin diinyada ve ya§aminda ortaya koydugu portrelere 
bakildiginda, yetkinlik iizere olan insan tipi ayirdedilebilir. tste bu baglamda Arvasi, iic 
insan tipinden bahsetmekte ve bu tipleri kemalat yolunda analiz etmektedir. 


44 Arvasi , Kendini Arayan insan, 1968, 37. 

45 Bu kavram varligin kullT yapismi vurgulamak igin biiyuk harfle kullamlmijtir. 

46 Arvasi, Kendini Arayan insan, 2009, 40. 

47 Arvasi, a.g.e., 41. 

48 Arvasi, insan ve insan Otesi, 42. 

49 Arvasi, a.g.e., 104. 
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§ekil 1: Arvasi'nin Varlik’in afilimi iijinde, insamn hakikatine dair ontolojik simflamasi a§agidaki 

gibi §emala§tinlabilir: 



• madde ( cansiz- 

taiili) 

• hayal 

• ruh 



tig INSAN TiPi: 

Arvasi, insamn da icindc oldugu varligi bir biitiin olarak goriir. Varliktaki yetkinlik, 
hareket ve ileri §uurla olmaktadir. Akil, hareketsiz gorunen madde ve en yiiksek hareket 
kudretine sahip insan arasinda, bu iki unsurun ili§kisini ve baglammi izah eden faktordiir. 
Ancak akli, sadece insani ve diinyevi fenomeni icindc degerlendirmemek gerekir. insani 
akil mutlak aklin sadece bir pa^asim olu§turmaktadir. insan irade ve §uuruyla mutlak akil 
baglami icindc hareket ederse, ancak yetkinligi elde edebilir. Salt diinyayla simrli iijlcvc 
sahip ciizi akil onu yetkinlige ta§iyacak giicc sahip degildir. insamn akli kullanmada, 
irade ve §uuru sahiplenmede, mutlak akilla irtibati, insani eylem ve yapip etmelerinin 
yamnda bilincin niteligini, yetkinligini saglayan temel unsurdur. 
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insanlar, duyulan ile coklugun. esaretin, simrhligin, faniligin ve eksikligin 
dunyasma bagli oldugu halde, § uura hakim Allah’ a ait i si k huzmeleri, onu bu batakliktan 
kurtarmaya gali§tr. Mutlak irade, insamn iradesini gcpeccvrc ku§atarak 
mukcmmellesmcyc dogru suriiklemektedir. 50 

i§te bu noktadan hareketle o, insamn diinyadaki varltgi ve varolusunun tezahiiriine 
bakarak uc insan degerlendirmesi yapar. Bu Lie insan tiplemesi, aym zamanda insamn 
kemalatimn tezahiiriinu anlamak a5isindan onemlidir. C Link Li cansizdan hayata dogru 
gelisen yaratilis hamlesi, insamn hayatmda ve suurunda mukemmelle§me hamlesi 
§eklinde ifadesini bulmaktadir. insan miikcmmellesmcnin suurunu duymak ve buna gore 
davranmak zorundadir. §uur, sorumluluk ve mukemmelle§me iradesini icerir/ §uurunu 
uyu§turmak suretiyle sorumluluk duygusu ve mukemmellesmc iradesini ortadan 
kaldirmaya cahsmak, insam hayvandan daha a§agi bir seviyeye indirir. Hayvan sadece 
duyumlarim tatmine caller, insan duyulan asm a cehdini ihmal etmez. Boylece o, insan 
olmamn sorumlulugunu ve mukemmelle§meye erismenin cehdi icindc olabilmektedir. 52 
Bununla birlikte her insan mukemmel Iconic cabasmi surduremez ve bu seviyeye 
erisemez. Kirni sadece duyumlanmn tatminiyle yetinir. Kimileri duyularm esaretini 
krrmak hususundaki 5abasmi bir tiirlii basariya ulastiramamamn istirabi ile yalpalayip 
durur. Bazilan da duyularm dunyasma act bir tebessiimle bakarak mutlulugu onlari as mis 
olmada bulur. Boylece U5 tip ahlaki temsil eden insan dogar. 

Arvasi’nin insan tiplemesini Lie simfta degerlendirmesi, dii§unce tarihinde de, 
insamn farklt gclisim evreleri ya da ahlaki goruntuleri dikkate altnarak yapilmistir. 
Omegin August Comte’ un Lie hal kanunu ile insamn tarihsellik ieindc gclisim diizeyine 
gore Lie tip olarak ele almast bu tiir bir degerlendirme bicimidir. Ancak Arvasi’nin Lie 
insan ve buna bagli Lie cemiyet modelinin daha 50k Nietzsche’ den miilhem oldugu kantst 
uyanmaktadir. Nietzsche’ nin “siirLi insam”, “trajik insan” ve “List insan” smiflamasi ile 
Arvasi’nin “hayvan insan”, “dramatik insan” ve “ideal insan” tiplemesinin islcv ve 
kavramsal iceriginin de ktsmi benzerlik icindc oldugu goriilmektedir. 53 Bununla birlikte 
Arvasi, bu tiplemelerin tammsal iccrigini klasik donem islam dii§uncesi ve ozellikle 
Gazali ve imami Rabbani’nin insan ve ahlak konusundaki aciklamalarimn etkisiyle 
bieimlcndirdigi kamsmdayim. Nitekim onun eserlerinde ideal insan ile ilgili 
aciklamalarini Gazali’nin eserlerine miiracaatla §ekillendirdigi goriilmektedir. 54 


50 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, 1 04. 

51 Bkz. Arvasi, insamn Yalmzligi, BKY, 2001, 98, 

52 Bkz. Arvasi, insamn Yalmzligi, 74. 

53 Bkz., ionna Kucuradi, Nietzsche ve insan , TFK, 1995, 20vd; bkz., Hiiseyin Subhi Erdem, 
Nietzsche’de Perspektivizm, Anlam ve Yorum, Istanbul, 2007, 291. 

54 Bkz., Arvasi, insan ve insan Otesi , 90, 94, 1 14,. 
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HAYVAN INSANIN AHLAKI 

Bu tip insan, §uurlu oldugu icin kendi varligim duyar. Varligtndaki aczin, 
sinirliligin, faniligin, esaretin farkindadir. §uur, sorumluluk ve miikemmellik iradesi 
gerektirdigi icin. her insan gibi o da bu durumdan tzdirap duymaktadir. Varligin 
suurundan zevk duyar, ancak bunun gecici oldugunu da ici sizlayarak goriir . 55 Hayatin 
hazzim sever, tzdiraplardan nefret eder. Biitiin duygulanm hayatin lezzetlerine agar. Ona 
aczini, simrlihgim, faniligini, esaretini, hatirlatan §eylerden nefret eder. Ccvresinde boyle 
§eyler onu urpertir. Bu yiizden, cenazeden, oliimu hatirlatan scylcrdcn kacar. luksiin, 
zenginligin, sihhatin kaynastigi salonlan arar ve ozler. Onun iyilik ve yardtm 
duygulartmn altinda dahi, kendi tzdirabt yatar. Egosunu, sefalet, acz, tzdirap ortammdan 
uzakla§tirmak cabasi icindedir. Hayati haz baglaminda degerlendirir. Hayvan adam, 
suurundaki mukemmel I exilic cabasi m uyusturarak. duyulari ile ve icgudiileri ile ya§amaya 
gah§an adam olarak hiisrandadir. Onun psikologu, duyulartn iistune sicrama cabamizi 
marazilik olarak niteler. Sosyologu, ekonomisti ve politikacisi hayvan adama sosyal bir 
hayvan, ekonomik hayvan, alet yapan hayvan goziiyle bakar . 56 Hayvan adam daima bir 
dt§ disipline muhtactir. O devamli olarak distan suriiklenir. O, hep baskalari gibi olmak 
arzusundadtr. Yalmz ba§tna kalmak biiyuk istiraptir. O ic dunyastndan kurtulmak isteyen 
insandtr. Hayvan adam gerceklerden kopamami§tir. Bilakis o kendi realitesini duyar ve 
fakat kendi uzerine kapanma cehdini gosteremez, kendi kendinden kacar. O kendi 
realitesinin gerisine kacmak suretiyle hayvani bir hayat ya§ama yolunu scccr. §uurunun 
realitesini unutmaya gali^iarak icgiidulerinc, kisaca nefsine stgintr. 

DRAMATiK iNSAN AHLAKI 

Dramatik insan, reel insandir. O, kendini, ne kendi realitesini unutmaya zorlar, ne 
de ideal adamdir. ikisi arastnda yalpalaytp durur. insanligtn dramim yasar. bir taraftan 
oldiiriir, istismar eder gigncr, diger taraftan vicdan azabt cckcr. Bir yonii ile zalim diger 
yonii ile mazlumdur. Derin ic gat: § malar ya§ar. Dramatik insantn ic catismalari, duyularm 
ve suurun verilerinin gati§masi tarzindadir. Duyular, varligt somutladigi halde, suur 
soyutlar. Duyular bir dis goz durumunda oldugu halde, suur bir ic goz durumundadtr. 
Duyular, faniligi ve simrhhgi yakaladtgt halde, suur ebediyetin ve sonsuzlugun ozlemini 
duyar. Duyularm var olana verdigi mana ile suurun var olana verdigi mana farkltdtr. 
Vartn varligt konusunda duyular ile suur mutabiktir. Esasen duyular ve suur vardan 
gayrtst degildirler. Ancak duyularm telkin ettigi varltk fikri farkltdtr. Birine gore, varlik 
fikri zahiri, smith ve esir parcaciklar durumunda goziiktugu halde, otekisine gore varltk 
hakiki, mutlak, sonsuz, hiir ve tek goziikmektedir. iste bu duyular ve §uur halleri arastnda 
yalpalayan dramatik insan, duyular ve §uurun dilinden anlar. Bu iki farklt yansiyisin 


55 Arvasi, Insanin Yalmzligi, 67. 
56 Arvasi, insan ve insan Otesi, 108. 

64 




Seyyicl Ahmet Arvasi’de Insamn Tekamiilii... 

olusturdugu iki farkli manayla kar§ila§ir durur. Dramatik insan ikili bir periyod icindc bir 
algal ir, bir yukselir. insanligin cogunlugu. galiba bu macerayi ya§ar . 57 

iDEAL INSAN AHLAKI 

Bu tip insanlar, sayisi nadir olan, biiyiik ahlak kahramanlan, ornek insanlardir. 
ideal insan, hayvan adamin ve dramatik adamin biitiin cilcsini ya§ayarak, biiyiik cehd ve 
azim sarf ederek dogabilir. Bu ahlak sahipleri, Varltga ic goziiyle bakar. Dis gozii yani 
duyumlari ile gordiiklerini, ic gozlerinin gordiiklerine gore tevil ederler. Bunlar 
Gazali’nin “dt§ gozleri ile bakrp, ic gozlerinin anahtan halinde kullanan ulu ki§ilerdir. 
imamt Gazali, “insan once dt§ gozii ile bakmali, sonra ic gozii ile gormelidir. Yalnrz §u 
var ki, dt§a ait fevkaladelikler sonsuz degildirler. Birer sonlart vardir ve alemdeki 
cisimlerle ilgilidirler. Ice ait harikuladelikler ise sonsuzdurlar, ruhlart ve gcrccklcri 
ilgilendirirler ki, bunlar sonsuzlugu ifade ederler. Yine di§ goz, ic goziin anahtandir derler 
ve yaratilisin. tuhafliklarini gormek bakrmmdan faydasiz da degildir. Bununla birlikte, di§ 
gozii olup da ic gozii olmayantn mertebesi de hayvana yakrndir ”. 58 insan icin duyular 
uyandiran dt§t, suur ise uyanan ici temsil eder. insan idrakini, duyumlardan gelen 
simrltlik, fanilik, esirlik, cokluk ve izafilik gibi hususlar zorlar. §uurda bu zorlamaya 
kar§tlik, sonsuzluk, ebedilik, hiirriyet, birlik ve mutlaklik uyantr. ideal insan, bu 
uyamkliga u I as an duyumlar diinyasmdaki izafiligi kavrayan ve kendini varligin disinda 
ayn bir birim halinde tutmaya galisan. egolartnr duyumlartn bir yamlmasi olarak goren 
insandir. Nefsini terbiye ve tezkiye eden ki^ilcrdir. ideal insan her an bir nefs muhasebesi 
durumundadir. Her an Allaha hesap verir. O bunun icin yalnrzliktan asla korkmaz, bilakis 
yalnrzltgi sever, esasen en guriiltiilii siirii hayati icindc bile, o bu yalnrzligr arar. ideal 
insan igin yalmzlik Allah’ a hesap verme zamam, topluma katilma ise, insamn §erefini 
kurtarma savanna katilma sorumlulugunu idrak zamamdtr . 59 

ideal insan, peygamber gibi, yalmz Allah’ a tapinan ve ondan yardtm dileyen, ba§ka 
insan, fert ve gruplarma boyun egmeyen insanlartn diinyasim ozlemektedir. Onlar 
kendilerindeki mukemmelle§me iradesinin zirvesine ula§makla kalmayip insanltgi da aym 
noktaya suriiklemek sorumlulugunu bitmez-tukenmez bir istirap halinde yasamaktadirlar. 
Bu yiizden duyusal acligi asgariye indiren, suurlari nda ebediyete, hiirriyete, sonsuzluga, 
birlige, kisacast Allah’ m varligim temsil eden bu degerlerin de otesine, yani otelerin 
otesine manevi bir a5ligi biitiin dchscti ile ya§ayan mutlu ki§ilerdir. ideal insamn ahlaki 
Allah’ m ahlaki dir. Zaten yaraticiya dayanmayan hicbir ahlak teorisi, ahlaki 
gcrccklc^tiremcz. Hicbir deger ve iilkii yaraticimn yerini tutamaz. insanlik kendisini sahte 


57 Arvasi, insan ve insan Otesi, 1 12-113. 

58 Gazali, Kimyayi Seadet, gev., A. Faruk Meyan, Bedir Yayinevi, istanbul, 28. 

59 Arvasi, insan ve insan Otesi, 1 15; aynca bkz., Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, 30-35. 
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tannlardan kurtarmalidir. Ahlakin ideali olmada ne fert, ne toplum, ne sirnf, ne meslek, ne 
millet, ne de topyekun insanlik Allah’m yerini tutabilir . 60 

Arvasi, insan tipleri ve bunlara dair ahlaklar smiflamasindan yola cikarak, lie farkli 
insan tipi ve bunlarin ahlakina paralel olarak U 5 tarz cemiyet nizammi ornek vererek 
analiz yapar. Buna gore, hayvan insamn cemiyet nizammda, insan ekonomik hayvan 
olarak tammlamr. Bu tammlama icinde insamn temel i lit i vac lari ve guduleri diger 
hayvanlar ile ortaktir. Ancak, insan, hayvanlardan farkli olarak dii§unme yetisine sahiptir. 
O bu yetisi ile alet yapabilmektedir. Endiistriyi ve ekonomiyi kurabilmektedir. insan, aym 
zamanda bir siirii ile beraber ya§amak meeburiyetinde olan bir sosyal hayvan 
durumundadir. Cemiyetteki biitiin kipirdanislar fayda etrafmda dolasir. Faydalarm faydasi 
ortak faydadir. Fertler, icinde ya§adiklari grubun faydasina aykin davranmakla ve ortak 
menfaati zedelemekle btiyiik su£ i§lemi§ olurlar. Kanunlar, kurallar, gelenekler hep 
fertleri bu bakimdan devamli bir baski altinda bulundururlar ve sansiire tabi tutarlar. Fert, 
cemiyet icinde ve cemiyet icin vardir. Hatta kimi zaman bu kural: fert yok, cemiyet vardir 
anlayi§ma doner. Bu anlayi§i yansitan cagimizda da pek 50 k idarelere rastlanabilir. 
Birbirine zit olduklarim soyleyen nice rejimler ve idareler vardir ki, gcrccktc aym 
programm ve davamn cizgileri iizerinde bulunmaktadirlar . 61 

Arvasi, dramatik insan cemiyetinde, dramatik insamn suursuz bir vazife adamindan 
50 k hakkim arayan adam oldugunu ifade eder. O, icinde ya§adigi grupla mukavele yapan, 
karsilikli hak ve vazifeler arayan insandir. Fert kolay feda edilemez hale gelmek icin. 
icinde ya§adigi grupla devamli bir sava§ halindedir. Fert, kolayca feda edilme 
noktasindan ka 5 inmak icin ya§adigi gurupla devamli bir savas halindedir. Cagimizda bu 
mucadelenin cereyan ettigi nizamlara da rastlanmaktadir. Bu nizamda hiirriyet sozii, 
baskidan daha 50 k tercih edilir. Nizam, hiirriyetlerin birbirleri ile karsikgimasi tarzmda 
kurulur. Bu nizamin programi, kati 5 izgiler halinde §oyle ozetlenebilir: ferdin temel hak 
ve hiirriyetleri esastir, mukaddestir ve ihlal edilemez. Ferdi hak ve hiirriyetlerden 
vazgecilcmcz. Otorite, ferdi iradelerin birle§mesinden dogar. Otorite, demokratik ve 
liberaldir. Kanun, nizam, bir sosyal mukavele olarak dogar, fertlere genis alternatifler 
tamr. Dii§iincede, inamsta ve davramsta ba§kalarmi acikca zarara sokmamak sarti ile tam 
bir serbestlik esastir. Mesruiyeti n mihengi, grubu meydana getiren fertlerin ever ve hayir 
§eklindeki beliren parmak sayisidir. Bu nizamda azinlikta kalan kanaatler ve fikirler genel 
egilime uyarlar. Fert icin serbest miilk edinme hakki simrsizdir. Kazanc, istihsal ve 
istihlak simrlandmlmaz. Giiglii olamn zayifi kendine ram etmesi normaldir. Bu, tekamiil 
ve dinamizm icin zorunludur. Fertler kendilerini ve yakinlanm mutlu kilarsa gurubun da 
mutluluguna katki saglarlar. Smirli devlet anlayi§i yerine insanliga hizmet, insanlik adina 


60 Arvasi, a.g.e., 116. 
61 Arvasi, a.g.e., 122. 
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sava§anlar takdir edilir. Bu nizamin kahramanlari insanlik adina savastiklarim soylerler. 
ilim, sanat ve din insanlik icindi r, fertlerin mutluluguna hizmet etmelidir. 62 

Arvasi’nin iiciincii cemiyet nizami modeli, ideal insan ve ahlakina kar§ilik 
gelmektedir. O bu nizamin modelini Hz. Muhammed ve arkada§lannm kurduklari 
muhtcscm kadroyla belirginlcsen asrisaadetle dzdcslcstirmcktcdir. 6 “Bu cemiyet 
nizamim olusturan insanlarm tarihte daima sayisi azdir. Bu nizamin insam olan ideal 
insan, kendisini siirii endi§esinden ve ego ihtirasmdan kurtaran insandir. Bu nizam asla 
bir iitopya degil, Hz. Muhammed zamamnda, pek yakin dostlari, hulefa-i rasidin 
devirlerinde, nur kaynagindan uzakla^tikca zayiflamak sarti ile yeryiiziinde 
gerfeklejtirilmi^tir”. 64 Bu nizamm ana hatlan §oyle ozetlenebilir: cemiyet ve fert, izafi 
degerlerdir. Mutlak olan sadece ve sadece Allah’ tir. Cemiyetler ve fertler veya onlan 
temsil edenler tanrilastinlamaxlar. Fertler ve cemiyetler bir digerini kblelcstiremc/lcr. 
Ferdi cemiyetin, cemiyeti ferdin otorite ve baskisma teslim edemeyiz, mutlak otorite 
Allah’ a aittir. Cemiyet ve fert sadece Allah’ a itaat edecektir. 65 Cemiyet ve ferd insamn 
insana tahakkiimiinii yikmakla gorevlidir. Bu nizamda tcskilatlanmamn amaci budur. 
Kendi adina, cemiyet adina, insanlik adina, tahakkiim eden lider zalimdir. Bu nizamda 
imtiyazli smif yoktur. Tek otorite ve dayanak Allah olunca, insamn insana tahakkiimii 
ortadan kalkacak ve yaraticiya karsi sorumluluk bilinci icinde, insamn ozgiirliigii anlam 
kazanacaktir. 66 Bu nizamda mal ve miilk Allah’ a aittir. Guruplann ve fertlerin ellerindeki 
mal ve sermaye, niyabet (temsil) esasma dayalidir, mutlak degildir. Bu durumda mal ve 
miilk sahibi, malm mutlak sahibine karsi sorumludur ve bu ahlak icinde davranmak 
zorundadir. Bu durumda mal ve miilk ki§iyi azgmliga siiriikleyemez. Bu nizamda farkli 
guruplar ve milletlerin varligi insanlarm birbirlerini istismar vasitasi olamaz. Bu ayriliklar 
birer yaratilis realitesidir. Aslolan takva ve karde§lik esaslarimn ikamesidir. 67 

SONUg 

Arvasi, modern cagin. insam ve dolayisiyla bilgi edimini tammlamada kullandigi 
epistemolojik cdziimlcmenin temelde, acikliklar ve kopuslar iccrdigini. bu yiizden insan 
gcrcckligiylc (irtiismcdigini savunmaktadir. Ona gore, bilgiyi olusturan siije-obje 
kutuplarmm her birini one gikaran simflamalar insamn kendini, e§yayi ve varligi 
algilamasinda hatalar olu§turmaktadir. Bu hatamn en temel yonii, varligin butiinliigiinii 
gozden kaciran perspektif kaymasidir. Varligi anlamada ibreyi siije veya objeden yana 
kaydiran bakis acilan. insamn varolusunun hikmetini de yitirmektedirler. Bu yiizden 


62 Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, 124., 

63 Bkz. Arvasi, a.g.e., 125; Arvasi, Insamn Yalmzhgi, 160.. 
54 Arvasi, a.g.e., 125. 

65 Bkz., Arvasi, a.g.e., 125. 

66 Bkz. Arvasi, a.g.e., 126-134. 

67 Arvasi, a.g.e., 126. 
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varligi tammlama ve varlik icindcki insan gcrcekligini dogru konumlandirmada bu 
butunsellik yakalanmalidir. Boylece, insamn istikametini saptiran perspektif kaymasi, 
izale edilerek, insamn sahih biling ve degerlendirme ufku aci I mail dir. 

Arvasi, ortaya koydugu cbziimlemelerde, insan, varlik ve varedeni bir biitiinliik 
icindc degerlendirmekte ve varligm ancak bu biituncul bakis icindc cb/iimlcncbilcccgini 
gostermektedir. O, bu goziimlemelerine dayali olarak, insamn hakikatini ortaya 
koymaktadir. insamn varlik ici ndcki yerini ve seyrini temellendirirken, modern cagin 
bilgi kuramsal yaklasimlarinin, insamn hakikatini tahrip eden ve onu asliyetsiz 
yonelimlere sevkeden cbzumlemelerinin yetersizligine isarct etmektedir. Bu baglamda 
varligm hakikatini olusturan madde, hayat, ruh ccrccvcsindc, insamn realitesinin 
maddeden ruha dogru nasil evrildigini pozitif bilimin soylemi icindc izah etmektedir. 
Modern cagi n bilimi yiicelten ve putlastiran soylemini hareket noktasi kilan Arvasi, bu 
dili kullanarak, modern epistemenin a5mazmi gostermektedir. Bu tarziyla o, vahyi 
kiilturun siki bir savunucusu konumundadir. 

Arvasi, insamn realitesini epistemolojik 50zumleme icindc degerlendirirken, 
modern insan algisimn dayandigi pozitif bilim anlayisimn salt maddi perspektif icindcki 
tammlama girisimini yetersiz bulmaktadir. Modern bilimin aydinlama donemi modeline 
dayanarak yaptigi pozitivizm karakterli aci klamalan esas alarak bu aciklamalan 
spritiialist yakla§imm aci klamalan via sentezlemekte ve ona geni§ bir muhteva 
kazandirmaktadir. Onun insamn yetkinligiyle ilgili cbziimlcmcleri ndc insan realitesi ve 
akibetiyle ilgili ortaya koydugu ccrccvc, insamn tekamuliinun seyrinin maddeden ruha, 
diinyadan uhraya dogru bir yonelim icindc olmasmi saglar. Bu minval iizere, insamn 
yetkinligi, smirli bir varlik alamndan sonsuzluga aci Ian maddeotesi bir uzama dogru 
temellenir. Onun bu temellendirmesi esasen, insamn bu diinyayla smirli varligimn 
sonsuzluk cizgisindeki imkamna i§ik tutarak, insan ici n yasami sonsuzluk perspektifinde 
idealize etme ve hayatim motive etme imkam sunmaktadir. Bu motivasyon, insamn 
tekamuliinii seyire, yolda olmaya donii^turen bir ebedilik cizgisi olu§turmakta, boylece 
anlamm da ins a giicii daimilik kazanmaktadir. 

Arvasi, insanla ilgili cbzumleinelerini sanki Nietzsche’ nin: siirii insam, ozgiir insan 
ve trajik insan’ a karsilik gelen Lie I Li insan tiplemesini model alarak yap mi stir. Ancak o 
Nietzsche’ nin trajik insan tiplemesine karsi dii§iindugu en yetkin insan tipini, islam 
kultiirii ve dii§Lincesini esas alarak temellendirmektedir. Arvasi ’nin insan tiplemesini 
olusturan smiflamasmda, hayvan adam, dramatik insan ve ideal insan tammlamasi, onun 
siyaset du§iincesine de i si k tutar. O, insanligm olusturdugu cemiyet nizamlanmn insan 
modellerine gore kuruldugunu ifade eder. Buna gore cemiyet nizamlari da: hayvan 
insamn nizami, dramatik insamn nizami ve ideal insamn nizami bid mi ndc Li cl Li 
smiflamaya tabi tutulur. insamn tekamiilii ve buna bagli olarak en ileri duzeyde cemiyet 
nizami bu Lie I Li insan tiplemesi 5izgisinde ideal insana kar§ilik gelir. Arvasi, boylece 
ideali bati du§iincesinde degil, kendi kultiiriimuzde ve inane sistemimizde aramamn 
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geregine onemli bir isarcttc bulunur. Onun degerlendirmelerinde ideali, kiiltiir 
dunyamizda ve degerler sistemimizde in§a etmesi bu yolda onemli bir orneklik 
olujyturmaktadir. 
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